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Sonja Kmec
LOctave :

changements et continuités

La féte de Notre-Dame de Luxembourg,
dite « 'Octave », se présente comme
une tradition multiséculaire et pro-
fondément ancrée dans la mémoire
collective. Son histoire depuis la
fondation de la chapelle miraculeu-
se au Glacis en 1625, l'élection de
Marie comme patronne de la Ville
(1666) et du Duché de Luxembourg
(1677-78) jusqua son role de soutien
moral lors de la Deuxieéme Guerre
mondiale est souvent relatée. On
n'apporterait donc rien de nouveau
en retragant pour la n™ fois son
évolution. Or, justement, le récit
s'est tellement standardisé que l'on
peut s'interroger sur ses lacunes, les
« oublis » de Thistoire en quelque
sorte. Ainsi les ruptures et des
changements du culte marial sont
souvent négligés, pendant que les
continuités sont mises en évidence.
Un deuxieme apport consiste a
remettre dans le contexte historique
les différentes étapes, et de montrer
comment s'est développée la teneur
nationale de I'Octave.' Finalement
Jjanalyserai brievement comment
les proces de sécularisation et de
commercialisation ont affecté le culte
marial au Luxembourg

LES ORIGINES

Sans vouloir spéculer sur d'éven-
tuelles déités féminines auxquelles
la Vierge Marie se serait substituée
en reprenant a son compte le sym-
bolisme de la maternité (mer) et de
la temporalité (lune), Marie incarne
bien cette double nature des « Grandes
Déesses » qui sont a la fois béné-
fiques, protectrices du foyer, don-
neuses deé maternité, mais qui peuvent
étre au besoin belliqueuses et redou-
tables.” Aujourdhui la combativité
paralt incompatible avec l'image
qu'on se fait de la Vierge Mere, mais
c’est bien Elle qu'on a invoquée lors
de la bataille de Lépante contre les
Ottomans en 1571, contre les
Protestants a la bataille de la
Mentagne Blanche en 1620, contre
les Russes & Sébastopol en 1855 ou
encore contre les Communards
parisiens en 1871.

Ce theme du triomphe sur le « Mal »
se retrouve aux origines du culte
Notre-Dame de Luxembourg En
effet, la peste qui sévit dans nos
contrées au début du 17¢ siecle
n'est pas en soi une explication suf-
fisante pour le soutien appuyé dont
profite la vénération mariale de la

1- Un travail amorcé par G, Trausch, = Aux origines du sentiment
national luxembourgeois : Hisloire et coup de pouce ou mylhes
et réalilés », in : Nos Gahiers 5/2 (1984), pp. 73-111 ; P. Estgen,
Lidentité luxembourgeoise : une approche ethiiologique (Mémoire
de licence, Université libre de Bruxelles, 1994), pp. 81-109,

4- J, Maertz, « Entstehung und Entwicklung der Wallfahrt zur
Trosterin der Belriibten in Luxemburg, 1624-1666 », in : Hémecht
1966, pp. 5-132, ici : pp 54-5, 60-1. L'implantation ne se fait pas
sans heurter les sensibilités des autres ordres religieux, Maertz,
1966, p. 33, 37, 54, 98 ; G. Trausch, « L'Octave de Notre-Dame

2- G. Durand, Les de I'imaginai
{Paris, 1992), pp. 226, 260-268, 337

3- J-N. Biraben, Les hommes et ia peste en France et dans les
pays méditerranéens 2 vol. (Mouton, 1975-1976),1,p. 77, 118
En 1636 les magistrats de la Ville de Luxembourg font le veeu
solennel d'organiser une procession annuelle en honneur de la
Vierge, Saint Adrien, Saint Sébastien et Saint Roch pour vaincre la
maladie contagieuse, J. Harpes, La peste au pays de Luxembourg
{Luxembourg, 1952), pp- 66-67.

part des pouvoirs politiques. En
Europe du nord-ouest la peste est
endémique depuis le 14 siecle et
les invocations s'adressent aussi
bien 4 Saint Sébastien et Saint Roch
qu'a la Vierge .’ La protection contre
la guerre, par contre, est confi¢e
principalement a Marie, comme en
témoignent les proclamations de
Notre-Dame comme patronne de la
cité et de la patrie. Mais cela n'ex-
plique toujours pas le succes des
débuts de la vénération mariale au
Glacis. Pourquoi le pere :jésuite
Jacques Brocquart prend-il l'initiative
de construire une chapelle devant
les murs de la forteresse et précisé-
ment a Pendroit le plus exposé aux
ennemis ? Pourquoi le gouverneur
Berlaymont donne-t-il d’emblée
son autorisation pour batir la chapelle
et pourquoi les gouverneurs von
Embden et Beck s'y recueillent-ils
avant de partir en bataille ?* Un élé-
ment de réponse est donné par la
statue miraculeuse elle-méme, un
autre par l'architecture de la chapelle,
qui est calquée sur celle du lieu de
pelerinage brabant de Montaigu.

La statue miraculeuse représente la
Femme de I'Apocalypse; la reine de
univers posant sur un croissant de

de L g aux prises avec le Joséphisme et les rélormes
catholiques du 18* siécle », in : Hémecht 1966, pp. 333-362, lci :
p. 344

5-Ap. 12 : 1,5, Certains passages de I'Ancien Teslament sont
aussi cités pour souligner le caractére belliqueux de Marie,
notamment Ct6:4,Ct4:4,Jdt 13:18-20 et Jo1 15: 9

6- W. Frijhoff, « Les pelerinages marials dans les Pays-Bas
septentrionaux du Moyen Age 4 nos jours : conjonclures, carac-
\érisliques, accents et problemes =, in : La Dévotion mariafe de
1'an mil & nos jours, éd. par B, Béthouart et A Lottin (Amras, 2005),
pp 201-219, ici p- 211

lune.’ Clest une image de combat-
tanie, que l'on retrouve souvent en
association avec le Serpent vaincu,
écrasé par son pied. Par la suite, on
a voilé la référence apocalyptique
en drapant la statue dans des habits
somptueux dignes d'une « Reine des
Cieux ». Tandis que les origines de la
statue ne sont toujours pas claires, la
chapelle primitive sinspire clairement
de celle de Montaigw/Scherpenheuvel.
Des guérisons miraculeuses s’y pro-
duisent en 1603, lorsque Isabelle et
Albert, les gouverneurs des Pays-Bas
espagnols, se rendent sur place
pour supplier la Vierge de lever le
siege de Bois-le-Duc.® Le contexte
historique est donc celui des guerres
de religions qui opposent les
Protestants des Pays-Bas du Nord
aux gouverneurs espagnols retran-
chés dans les provinces du Sud de
1572 a 1648. Affirmer que le
confessionnalisme n'a pas touché le
Luxembourg et que le protestantis-
me n'a jamais posé de menace pour
ce « bastion du catholicisme », c’est
oublier que le Luxembourg fait partie
des Pays-Bas espagnols a cette
époque et que le combat contre les
« hérétiques » marque les esprits.
L établissement de la Société de
Jésus au Luxembourg, promu par

1




Itk Hémecht (1994),
Howeit ? (1541-1605) »,
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I < Bipmrecyr (2000), g, 991031 A, & Leben und Wirken
P, Gaspard Wittheim’s nach dem itinerarium und anderen Quellen
Fubirationn de-fa Sectinn Misoeigus 77, 10 7. 189-379.
8-+ L comlivpalion heurew U s, [puisque]
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omnipotente en suivant {'exemple de I'empereur victorieux de
mémoire bienheureuse, Ferdinand 1, Monsieur votre pére »,
Wunderwerck und gn.
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le conseiller Antoine Houst, et le
développement du culte marial
sous l'égide de la toute-puissante
famille Wiltheim ont dailleurs été
remis dans le contexte de la Contre-
Réforme.” La propagande anti-pro-
testante reprend a la fin de la Treve
de Douze Ans (1609-1621) sur un
ton d’autant plus déchaing que la
Guerre dite de Trente Ans vient
d’éclater. Le livre de miracle, énumé-
rant cent vingt-quatre guérisons mira-
culeuses qui se seraient produites 2 la
chapelle du Glacis entre 1624 et 1647,
est dédi¢ au gouverneur des Pays-Bas
espagnols, I éopold Guillaume, fils de
lempereur Ferdinand 1. Les auteurs
Jésuites lui souhaitent :

«[die] gliickselige Fortsetzung vorhabener
Kriege [da] Sie die allmdchtige Muiter,
nach dem Exempell des sicghafien
Kaysers hochseligter Gedechinuss
Ferdinandi des Anderen ihres Herren
Vatteren zu einer Generalissima ahn-
genommen und erwehlt haben ».8

Le conflit politique et la polarisation
confessionnelle qui marquent les
débuts de la vénération de Ia
« Consolatrice des Affligés » expli-
quent peut-étre pourquoi cette
dévotion attire lattention des auto-

8 Auchives Nationales de Luxembourg, Fonds Divers 014 (Van
Waryeke) — XXV ; Varia — XIV ; M. Fallz, < Gedanken um die
Wallfahrt zur Trésterin der Belriibten =, in : Hemecht 1966,
pp. 321-331, ici : p. 326,

10- A.Amherd, Mania die Trdisterin der Belriiblen oder Geschichte
der g Marid als der in der Stadt und des
Landes Luxemburg (Luxembourg, 1886), pp 4-5,82-3,214-5
11- Lexikon fiir Theologie und Kirche (1993), s.v. Ablal

rités et finit par éclipser le culte
d'autres saints. Le pelerinage a
« Notre-Dame de Consolation »
s'impose a partir de 1658 comme
destination principale des peleri-
nages forcés auxquels les criminels
sont condamnés afin d’obtenir le
pardon du Ciel. Auparavant, le Conseil
provincial envoyait les fauteurs
faire pénitence chez Saint Nicolas
en Lorraine ou aupres de la Vierge
miraculeuse a Eberhardsklausen
prées de Treves, & Beurig pres de
Saarbourg, 2 Montaigu, a Toul ou
encore a Avioth. Notre-Dame de
Luxembourg les supplante peu a
peu, sauf pour les cas graves qui
sont envoyés a Rome pour y obtenir
la rémission de leurs péchés, tel un
certain Pierre Zemett qui a « tué sa
femme d’un coup de fusil dans un
acces de démence ».°

Bien entendu, l'acces au salut éternel
par voie du pelerinage mn'est pas
réservé aux scélérats. 1l est facilité
par les indulgences qui sont
octroyées de fagon libérale au 17¢
siecle.' Méme si les indulgences ne
rédiment les pécheurs que s'il y a
pénitence sincere," elles consti-
tuent un réel attrait pour les pelerins,
De la sorte quen 1844 le vicaire

12- G. Hellinghausen, « Bischof Laurent und die Wiederbelebung
der Oktave », in : Nos Cahiers 1997, pp. 9-39, ici : p. 21

13- Amherd, 1886, pp. 122-142, 166-202 ; F. Rasqué, « Luxemburg
erwahlt die Trasterin der Betriibten zur Patronin der Stadt », in :
Hémecht 1966, pp. 277-287 ; M. Schmitt, « Die Erwahlung zur
Landespatronin im Jahre 1678 », in : Hémecht 1978, pp. 161-183.
14- Amherd, 1866, p. 152

15- Amherd, 1866, p. 183, 193

apostolique Laurent s’adresse au
Pape Grégoire XVI pour I'obtention
d’'indulgences pour tous les pelerins
qui participent a I'Octave du qua-
trigme au cinquitme dimanche
apres Paques.” Aujourd’hui l'usage
des indulgences, jamais révoqué
par IEglise de maniére officielle, est
tombé en désuétude. Les compor-
tements des pelerins ont subi de
profondes transformations auxquelles
nous reviendrons.

DE LA CELEBRATION DE LA PATRONNE
A LA « FETE NATIONALE »

Le déroulement des cérémonies
délection en 1666 et 1677-78 a été
décrit en deétail ailleurs.® Ce qui
frappe, c’est limplication de I'élite
politique et le role subordonné que
joue le clergé séculier pendant ces
cérémonies. Le vote solennel du 10
octobre 1666 se fait au nom du
gouverneur Philippe de Croy, prince
de Chimay, et la clef en or qui est
remise a la Consolatrice est décorée
de son blason.* Lors de la célébration
de 1679 son fils et successeur,
Ernest Dominique de Croy, participe
a la procession de cloture."” Si l'ap-
propriation de I’Octave par les
princes de Chimay n'a pas encore

16- L, Zettinger, « La chronique de I'abbé Antoine Feller, 3* partie »,
in: Hémecht 1971, pp. 59-77, ici : p. 67. A. Amnauld, Avis aux AR. PP
Jesuites sur leur Procession de Luxembourg {Cologne, 1687),
pp. 13-14.Voir : R, Baustert , La querelle janséniste extra muros
Anloine Arnauld et [a procession des Jésuiles de Luxembourg
du 20 mai 1685 (coll. Biblio, 17, N°162, Tiibingen, 2005)

17- Anon., « Réflexions sur les Avis », cité par L. Kiintgen,
Histoire de Notre-Dame de Luxembourg honorée sous Ie titre de
Consolalrice des Affligées (Namur, Luxembourg et Metz, 1866),
pp. 247-8.

fait objet d’étude, I'instrumentalisa-
tion des processions mariales par
Louis XIV et l'impératrice Marie-
Thérese a des fins de légitimation
politique est plus évidente.

Lors de la procession finale de 1685
le Roi-Soleil se fait feter comme le
plus fidele des admirateurs de
Marie. Les jésuites participent a cette
célébration a peine quelque mois
apreés avoir imploré la Vierge de
protéger la ville assiégée contre les
« invasions gauloises ». Cette « humeur
flatteuse envers les plus forts » est
vivement critiquée par le curé
Feller et par le célebre janséniste
Antoine Arnauld.' La présence
d'éléments « paiens » tels que Mars
et Bellone dans un cortege dédié a
la Sainte Vierge irrite également le
Grand Arnauld. On lui répond que
mieux vaut étre « paien » que « pay-
san et grossier » et que les « nymphes
champétres » sont toujours a préfé-
rer aux « grosses paysannes du
Luxembourg avec leurs sabots,
leurs serviettes faconnées en coiffure
et leurs habillements rustiques »."
Dans cette parade l'unité Fglise-
Luxembourg-France est représentée
par trois figures allégoriques qui
portent l'inscription suivante : « Nous




18-
19-

20-
21-

conspirons tous trois a célébrer les
grandeurs de Marie : nos clefs, nos
lions & nos lys lui sont parfaite-
ment soumis ».'®

Les fleurs de lys francais sont donc
associées aux lions luxembourgeois
qui ne sont pas représentés en
« vaincus » mais en « libérés ».
L’ Espagne est le véritable vaincu, tan-
dis que la province de Luxembourg
est représentée dans son propre char
de triomphe, accompagnée des
allégories de la Paix, de 'Abondance
et des Beaux-Arts."

Les formules d’élection de 1677 et
1678 déclarent Marie patronne de
la province du Luxembourg?® La
Consolatrice n'est pas encore percue
comme la patronne de la nation au
sens moderne, puisque le sentiment
d’appartenir a une nation ne se
développera au Luxembourg qu’a
partir de la deuxieme moiti¢ du 19+
siecle. Lors des célébrations du
jubilé en 1781, la dévotion mariale
de la province de Luxembourg est
étroitement associée a celle de la
défunte impératrice Marie-Thérese.?
Or, dans les terres polonaises occu-
pées par l'Autriche depuis 1772,
limploration de la Vierge comme

23-

-

« Reine et Protectrice de la Pologne »
a été formellement interdite 2
Comment expliquer ce double
standard ? Contrairement & la Vierge
de Czestochowa, Notre-Dame de
Luxembourg n'est pas percue, a
I'époque, comme un symbole poli-
tiquement subversif. Elle est pré-
sentée comme le soutien du peuple
et du souverain, qu'il soit espagnol,
francais ou autrichien. Fn 1832
encore, la Consolatrice n'est pas
« luxembourgeoise », mais doit se
déclarer ou bien belge ou bien hol-
landaise.”

Le lien étroit entre culte marial et
pouvoir politique qui existe sous
I’Ancien Régime est remis en ques-
tion par les réformes de Joseph 11
(1786-1789), puis définitivement
rompu par le régime francais, répu-
blicain et foncierement anti-clérical,
qui s'installe en 1795. La chapelle
du Glacis est détruite par les autorités
républicaines et les processions sont
interdites. Apres le Concordat de
1801 I'Octave reprend timidement,
mais le vote solennel est uniquement
renouvelé par les délégués de la
Ville, tandis que les représentants
politiques du pays se tiennent a
Pécart.?* Cet écart entre pouvoir

25- J. Goedert, « Jean-Théodore Laurent, vicaire apostofique de
Luxembourg 1804-1884 =, in : Biographie nationale du Pays de
Luxembourg, éd. par J. Mersch, tome 4, (asc. Vill (Luxembourg,
1956), pp. 205-600, ici : p 515,

26- Le Luxemburger Wort {LW) désigne I'Octave de « Nationalfest »
pour la premiére fois en 1851, Trausch, 1984, p, 81

27- Trausch, 1984, pp- 83-84

ecclésiastique et pouvoir temporel
subsiste jusqu'a la fin du 19¢ siecle.

Le vicaire apostolique Joseph
Théodore Laurent (1842-1848) rend
I'Octave plus attrayante, mais ce
succes méme le rend suspect aux
yeux des autorités publiques. Le
conseil gouvernemental lui reproche
notamment de vouloir infiltrer des
prétres ultramontains (soumis a
l'autorité du pape) étrangers au lieu
de se contenter des prétres luxem-
bourgeois « nationaux », qui savent
« concilier I'exercice du sacerdoce
avec 'amour de la patrie ».* Apres
le départ forcé de Laurent en 1848,
I'organe de presse catholique inverse
la rhétorique du gouvernement en
déclarant I'Octave féte « nationale ».2
L attachement a la Vierge devient
un lien unissant tous les Luxem-
bourgeois, a part les dirigeants
politiques.” Il est notoirement diffi-
cile d’avancer des chiffres en ce qui
concerne la participation populaire,
mais il parait que le nombre de
pelerins a rapidement augmenté
des la fin des années 1830. Lors du
jubilé de 1866 50.000 personnes
participent a I'Octave, mais le véri-
table décollage date des années
1890.* Pendant cette décennie

29-
30-
3-

I'Octave est prolongée a deux
reprises pour commencer le jeudi,
puis le mercredi. Cette reprise s'ex-
plique par plusieurs facteurs.

En 1888 I'évéque Koppes a rétabli
les congrégations mariales qui recru-
tent massivement. Parallelement
une offensive « marketing » est lan-
cée : la production de médailles et
d’'images polychromes a leffigie de
la Consolatrice est si massive que
I'abbé Blum se dit convaincu que
chaque maison en possede au moins
une.” Les Rédemptoristes, mission-
naires actifs au Luxembourg depuis
1851, recoivent en 1895 l'appui de
la Société de Jésus, bannie depuis
1773, qui reprend son role tradi-
tionnel de promoteur de I'Octave.*
Dans les années 1890 se négocient
par ailleurs des accords politiques
permettant aux habitants des anciens
territoires luxembourgeois de parti-
ciper a I'Octave.” En 1894 on voit
aussi les conseillers municipaux
dans la procession [inale, tandis que
les membres du gouvernement restent
toujours absents. Uniquement aprés
la victoire électorale du parti de la
droite en 1919, les élus politiques
se joignent au cortege et y font partie
jusqu'a aujourdhui sous la déno-




32- LW, 30 avril 2005, p. 29,

33- P. Dostert, = Die schwierige Riickkehr der Jesuiten nach
Luxemburg im 19, Jahrhundert », in : Hémech! 1994, pp. 231-253,
ici:p. 234

34- Trausch, 1984, p. 90

35- LW, 19 mai 1995, p. 10 ; LW, 22 avril 2005, p. 17 : « Zénter
Jorzingten eng vun den Haaptfeieren an der Oktav : 'Si si
gestuerwen, mee Létzebuerg liefl!', Wi all Joer eng ergréifend
Houmass ir déi verméssten a gefalen Jongen aus der Hémecht »

mination « d’Autoritéiten ». %2

Un facteur qui a grandement contri-
bué au succes de I'Octave, surtout
au 20 siecle, est la participation de
la famille grand-ducale. Les maisons
régnantes d’Orange-Nassau et de
Nassau-Wilburg étaient tradition-
nellement protestantes et donc
absentes des fétes mariales. En
1894, on voit, pour la premiere
fois, un membre de la dynastie,
Marie-Anne de Bragance, assister a
I'Octave.” En 1913 sa fille ainée,
Marie-Adelaide, marche derriere le
Saint Sacrement dans la procession
finale, un geste hautement symbo-
lique qui lui permet de légitimer sa
position contestée en matiere de
réforme scolaire. Cette légitimation
peut aussi jouer dans le sens inverse
lorsque, par exemple, le Prince
Félix se rend 2 la cathédrale le 10
septembre 1944 afin de remercier
Notre-Dame pour la Libération du
pays. Pendant la Deuxizme Guerre
mondiale la Consolatrice est souvent
associée a la Grande-Duchesse
Charlotte et les deux figures fémi-
nines deviennent de vérilables
icones de lindépendance luxem-
bourgeoise. Ce n'est donc pas un
hasard si 'Octave de 1946 est nom-

16

36- Réactions publiées entre aulres dans o' Wissbei 38/39 30 juin
1995, pp. 3-4 Parmi les mieux réfléchies la remarque suivante :
« (W) fanm dim Mg uchit andaderi dol PRiroigiie
frimmen (...} und dann plétzlich von ihnen, ohne besondere
Vorbereitungen, das verlangen, was gut biblisch ist, nimlich dass
sie sich afs Weltbiirger verhalten ».

37- Les miraculés du Wunderwerck (1648) voyagent parfois
plusieurs jours paur venir & Luxembourg.

mée « Siegesoktave » (Octave de la
victoire). La symbolique nationale a
atteint son paroxysme. Aujourd'hui
ce sont surtout les commémorations
des sacrifices de 1940-1945 qui
mettent en évidence le lien entre
Marie et patrie.”

NATIONALE, MAIS UNIVERSELLE

Comme tous les rites, I'Octave pro-
duit a la fois des sentiments d’iden-
tification et de distanciation. La
distance se crée par rapport a ceux
qui ne participent pas, mais aussi a
l'intérieur méme de la procession,
parmi les divers groupes qui parti-
cipent. La seule fois ou1 on essaie de
regrouper les associations et de
marcher comme un seul « peuple
de Dieu » {en 1995), les réactions
sont virulentes.* La tension entre
particularisme et universalisme joue
longtemps en faveur du culte marial,
déclaré culte national. Afin d’éviter
que cette tension ne devienne des-
tructrice, U'Eglise essaie des les
debuts d'intégrer les pélerins non-
autochtones * En 1787 les Bourgeois-
Marchands invoquent « les Lorrains,
les Francois, les Allemands, les
Espagnols, les Hollandois meme et
les Anglois [qui] se prosterne[nt] aux

pieds de I'lmage miraculeuse »*

Aujourd’hui les missions polonaise,
croate, hongroise, italienne et por-
tugaise participent a la procession
finale tout comme une délégation
des émigrés luxembourgeois aux
Etats-Unis et un groupe de pelerins
de Kevelaer en Allemagne. Dans le
méme esprit d’universalit¢ on a
introduit une procession nocturne
polyglotte et une « messe du peuple
de Dieu » pour « une Eglise de toutes
nations, races, peuples et langues »*
I étymologie méme du mot « pelerin »
(du latin peregrinus) signifie « celui
qui vient d’ailleurs et celui qui, par
la force inlassée du préfixe [per],
parcourt »* Au sens figuré cela
s'applique a chaque pelerin, puis-
quil est censé sortir de soi pour
communiquer avec Dieu et se faire,
en quelque sorte, étranger a soi-
meéme. Cette dimension mystique
explique pourquoi le pelerinage
connait un certain regain d'intéreét,
surtout aupres des jeunes, tandis que
la pratique religieuse réguliere est
en déclin depuis les années 1960."

LE MAERTCHEN

Une deuxieme évolution qui va de
pair avec la sécularisation de la

42- £\ terrain, faite | i h

43- T/

société des cinquante dernieres
années est 'épanouissement de la
société de consommation. Le petit
marché (Mdertchen) qui se tient sur
la Place Guillaume lors de I'Octave
reflete-t-il cette évolution ? A titre
indicatif, on comparera les produits
proposés en 2005 a ceux de l'aprés-
guerre, décrits avec nostalgie par
Raymond Schaack.” En 2005 pres
de la moitié (47%) des stands sont
des temples gastronomiques. Les
Gromprekichelcher sont a loffre,
complétés par un fast-food mondia-
lisé (nouilles italiennes et chinoises,
crépes bretonnes, gyros, [ruits tro-
picaux et « glacons canadiens »). La
Friture Tony Kugener de l'enfance
de M. Schaack est probablement
devenu le Chalet Kugener, ou l'on
vend frites et kebabs. Bizarrement,
les jeux sont restés les mémes. On a
toujours des baraques proposant la
péche aux canards et des tombolas.
Certes, ils ont modifié le nom et le
décor ; on peut y gagner des lec-
teurs de CD au lieu de poissons
rouges, mais le principe n'a pas
changgé. L aspect du Mdertchen qui
a subi le plus de transformations,
cest I'économie de I « or bleu » —
expression qui désigne le commerce
des objets de dévotion.”




Les médailles, peintures et gravures
de la Consolatrice sont en circulation
depuis les années 1640 ; elles sont
supplémentées au fil du temps par
des images de la Vierge de Lourdes,
Notre-Dame du Mont Carmel et
Notre-Dame de Fatima. Aux repre-
sentations du pape Jean XXIII,
mort en 1963, se substituent des
images du pape Jean-Paul II. Ces
changements sont dans l'ordre des
choses. Ce qui est plus signifiant
cest la diminution constante, ces
derni¢res cinquante années, du
nombre de vendeurs de devotionalia
spécifiquement catholiques. Les
cierges a l'effigie du pape et figurines
de Vierges saint-sulpiciennes sont
vendus parmi dautres objets de
décoration, a coté de stands offrant
des statues du Bouddha ou des pro-
duits physiothérapeutiques. Un des
stands, tel qu'on le voit encore sur
la photo de Gerson Bettencourt,
prise en 2004, a disparu lannée
d'apres. Contrairement au Mdertchen,
éloigné spatialement et psychologi-
quement du lieu du pelerinage, les
commerces a l'intérieur de I'encein-
te de la cathédrale se sont spéciali-
sés dans les objets de dévotion et
de meditation. La librairie, gérée par
I'Info-Video-Centre, s'est ouverte a

44 Mary Lee Nolan and Sidney Nolan, Christian Piigrimage in
Mivit Western Eurape (Chapel Hill, 1989), pp, 46-53.

d’autres religions et courants philo-
sophiques, tout en réservant la
majeure partie de sa tente a des
ouvrages d'inspiration catholique.
Dans la tente voisine, le
« Missiounsbazar » offre des objets
de dévotion fabriqués a travers le
monde dans les missions chré-
tiennes, Les anthropologues Mary
Lee et Sidney Nolan qui ont recense
plus de 6,000 lieux de pelerinage
en Europe de 1'Ouest concluent
qu'il est impossible de séparer les
aspects sacré et séculier. Depuis le
Moyen Age les grands centres de
pelerinage combinent les activités
dévotionnelles, commerciales et de
récréation. En Europe du Sud les
pelerinages mémes ont souvent une
dimension de féte, tandis que dans
les pays du Nord les deux aspects
sont plutot séparés spatialement.
Les individus se deplacent entre le
liew sucré (cathédrale) et le lieu pro-
fane (Mdertchen), mais d’habitude ils
sentent l'obligation de modifier
leur comportement.*

Force est de constater que la com-
mercialisation de I'Octave ne date
pas dhier. En 1787 déja, les
Bourgeois-Marchands de la ville
protestent contre I'abolition de la

45- Cité par A Sprunck, 1953, p. 25-9

procession, estimant que

« la dépense de cette foule de per-
sonnes qui, outre leur nourriture, s’ha-
billaient ici, y faisaient certaines pro-
visions et ne retournaient jamais sans
rapporter quelque chose a leurs enfants,
parents, freres et sceurs, cette dépense
rendant a la ville, année commune, un
profit de dix mille écus »*

La commercialisation de 1'Octave
n’est donc pas un phénomene nou-
veau. L impact de la sécularisation
est difficile 2 mesurer et nécessiterait
une étude plus approfondie. Il
semblerait en tout cas que cette
évolution n’a pas remis en cause la
fete de la Consolatrice, et cela prin-
cipalement pour deux raisons.
D’une part lindividualisation et le
renouveau spirituel ont relancé les
pelerinages au Luxembourg comme
ailleurs. Deuxiemement, la sécula-
risation n’a pas pu mettre en péril
la pratique de I'Octave, parce que le
culte marial luxembourgeois a été
marqué deés ses débuts par une forte
implication des pouvoirs temporels.
I absence de soutien politique a la
fin du 18 siecle a failli sonner le
glas du culte de la patronne du
pays, mais 'Eglise met en avant le

contenu national de I'Octave et
parvient  rallier la monarchie et les
élus politiques des le début du 20°
siecle. Cette « continuité » tout
comme celle du Mdertchen doivent
glre prises en compte si on parle de
la « tradition » de I'Octave.




Sonja Kmec
Conclusion.

Coutumes ancestrales ou traditions

inventées ?

L Octave mariale, la féte nationale,
Halloween et Noél : quatre « tradi-
tions » ferées dans un méme pays,
mais de maniére résolument diffé-
rente. Ce sont quatre temps forts
du calendrier luxembourgeois, qui
ne se limitent pas a un seul jour.
Grace au systeme de vigiles
(Heiligabend, ~ Virowend — vum
Nationalfeierdag, Halloween — All
Hallow’s Eve), et autres renforce-
ments dans e temps,  comme
I'Octave (huit jours a l'origine,
I'Octave en compte aujourd’hui
seize) ou encore I'Avent, les quatre
letes dépassent le cadre journalier.
Benoit Majerus et Anne-Laure
Letellier ont observé un clivage
générationnel entre les personnes
d'un certain 4ge, attachées aux jours
feriés officiels (le 23 juin, le 1«
novembre, les 25 et 26 décembre),
et les jeunes qui préferent sortir la
veille et dormir le lendemain.

ll'y a d'autres fetes au Luxembourg
qui ont une signification plus
importante au niveau local ou
régional. Sorigeons 4 la procession
dansante d’Echternach, a la féte de
la biere a Diekirch ou au marché
aux noix a Vianden. De méme la
fete du travail du 17 mai peut avoir
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pour certains une importance bien
supérieure a celle de 'Octave et pour
une grande partie de la population
Halloween ne signifie rien d’autre
que I'étalage excessif de citrouilles.

I ne s'agit pas ici de mettre en avant
la signification de ces quatre fates,
mais de les analyser de maniere
comparative. Au premier abord, ce
qui les distingue cest que deux
fetes sont tout a fait internationales
(Halloween et Nogl), tandis que les
deux autres ont un contenu national.
Cependant, ce caractére national ne
s'est manifesté ni aux origines de
I'Octave ni aux débuts de la fete
nationale. Aujourd’hui la teneur
nationale réside dans les deux cas
surtout dans la commémoration
des souffrances de la Deuxieme
Guerre mondiale. La question se
pose, si la référence au passé (réel
ou mythique) joue un réle dans la
constitution de chacune des quatre
« traditions ».

Une deuxieme question concerne
les éléments universels et atemporels,
notamment le sacre. I usage du
sacre, lie par exemple au symbolisme
cle la lumicre, est un dénominateur
commun des quatre fétes, méme si la

1- «'Invented traditlons’ are responses to novel situalions which
take the form of reference 1o old situations », E. Hobsbawm :
«Inventing Traditions », in : The Invention of Tradition (Cambridge,
2003, 1¢ éd. 1983), pp. 1-14, ici : p- 2.

maniere dont intervient le sacré est
tres différente d'une féte a lautre.
Nous lexaminerons a l'aide d'un
calendrier cyclique inspiré par
celui de lanthropologue Gilbert
Durand. Comment nos quatre fétes
se situent-elles par rapport au
calendrier solaire romain et par
rapport au calendrier lunaire juif ?
Par ailleurs, quels indices les fétes
peuvent-elles nous donner sur le
role du religieux dans la société
luxembourgeoise contemporaine ?

Enfin, qui dit sacré, dit profane. Les
quatre fétes s'accompagnent toutes
d'une commercialisation plus ou
moins poussée. Malgré les tensions
qui peuvent exister entre les deux
dimensions, sacrée et profane, elles
sont intimement liées et c'est leur
symbiose qui fera l'objet de ce petit
essal.

L INVENTION DES TRADITIONS

La question des origines et des évo-
lutions des différentes « traditions »
a été traitée en détail par les articles
précédents. Jaimerais la reprendre
sous un angle un peu différent,
celui de « I'invention des traditions »,
d’'apres l'expression forgée par I'his-

torien Eric Hobsbawm.' Nos quatre
fetes sont des « traditions inventées »
dans la mesure ot elles répondent a
des soucis d’actualité — tels que la
cohésion sociale, la rechristianisation,
la mise en valeur touristique ou
laugmentation du chiffre d’affaires
— tout en se référant au passé (la
peste au 17¢ siecle, l'anniversaire du
souverain, le passé celtique ou la
naissance de I'Enfant Jésus). D'apres
Hobsbawm, les « traditions inven-
tées » obéissent a trois types de
logiques : la création d'une solidari-
té de groupe, la légitimation de l'auto-
rité et 'imposition de systemes de
valeurs et de normes sociales. On
peut appliquer ces logiques a
I'Octave, a la féte nationale et méme
a No¢l. En effet, l'atmosphere
bénigne de Noél tend a créer une
communauté « de tous les hommes » ;
elle renforce l'autorité (morale) de
Eglise et des parents ; finalement,
elle impose un systeme de compor-
tement a la fois charitable et dissi-
pateur. Par contre, Halloween, la
« tradition » la plus récente et donc
« inventée de toutes pieces », s'inscrit
dans une quatrieme logique. Il s’agit
de la logique de la commercialisa-
tion, quil faudrait ajouter aux
mécanismes de contrdle social,




2- Apocalypse 7 : 9 (c'était la devise de la messe du peuple de
Dieu en 2005) et Epitres aux Galates 3 : 26-29,

3- J'almerals remercler Mme Tania Berchem et M. Théo Péporté
pour ces informations.

4- E. André, Die Geschichte des Fesles, des Offiziums und der
Messe der ‘Consolatrix Afffictorum' (Trdves, iheologlsche
Dlplomarbeit, 1982, pp. 93-97.

citées plus haut. On reviendra plus
loin sur la commercialisation, qui
marque — bien entendu — toutes les
fetes.

Le sentiment de groupe

La création du sentiment de groupe
concemne I'Octave et la féte nationale
en particulier. Les articles précédents
ont montré que l'appartenance de
groupe est a la base de ces deux
fetes. Or, s'agit-il du meme groupe ?
Au départ, I'idée est de regrouper
les classes dirigeantes dans une
allégeance commune, prétée 2 la
Reine des Cieux, respectivement au
souverain sur terre. Les premiers
admirateurs de la Consolatrice sont
les éleves sodales, membres de la
congrégation mariale, dont le
recrutement se fait au sein des
familles les plus influentes. Le ras-
semblement des élites reste un trait
déterminant de I'Octave tout au
long de 'Ancien Régime, méme si
les cérémonies se popularisent
rapidement. A partir de la deuxieme
moitié du 19¢ siecle, I'Octave se
veut un facteur d'unification
« nationale » et peut étre considérée
comme un véritable substitut de la
« fete nationale ». Cette derniere est
en effet, a I'époque, réservée aux
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classes dirigeantes. Apres le chan-
gement de dynastie en 1890, les
couches populaires participent
davantage et la « fete nationale »
mérite peu & peu cette désignation.
Lorsquavec Marie-Adélaide une
souveraine catholique succede au
trone, les deux fétes s'adressent 2
une méme communauté, définie
comme nationale et catholique.
Cette communauté est élargie dans
les années 1990, ot I'on note un
mouvement parallele d'intégration
des communautés non-autochtones.
L initiative est plus précoce et plus
poussée du coté de I'Octave, ce qui
correspond a la mission universelle
du christianisme.? En ce qui concerne
la fete du souverain, le Ministere
d’Etat invite au Te Deum les membres
du corps diplomatique ainsi que les
représentants des « cultes reconnus »
par TEtat. Il sagit de IEglise
Catholigue, du Consistoire Israélite,
de I'Eglise Protestante, des Eglises
Orthodoxes Hellenique, Roumaine
et Serbe, ainsi que de I'Fglise
Anglicane. Des négociations ont été
entamées avec la Shoura (Assemblée
de la Communauté Musulmane du
Grand-Duché de Luxembourg). Les
représentants des différentes religions
sont également invités a la Réception

offerte par le couple grand-ducal au
Palais. Par ailleurs, des services reli-
gieux sont également célébrés par les
différents cultes en présence d’un
représentant de la Cour grand-ducale.?

La marche aux flambeaux de la veille
de la fete nationale integre, a coté de
diverses associations sportives et
musicales, des groupements folklo-
riques méditerranéens et, depuis
2004, une association de soutien
aux demandeurs d’asile africains.
La mise en scene rappelle celle de
la procession finale de I'Octave :
elle est a la fois facteur d'intégration
et de distanciation. Les différents
groupes se retrouvent au sein d’'un
méme rituel, ce qui crée des liens
pragmatiques (marcher dans la méme
direction) et affectifs (partager les
mémes émotions). En méme temps,
les groupes ne se mélangent pas et
les distances sociales sont mises en
valeur au lieu d’étre atténuées.

La « nationalisation » des fétes

L Octave et la féte nationale n’ont
pas seulement en commun lidenti-
fication de groupe, mais procedent
aussi par les mémes rites, comme la
procession, l'utilisation de cierges
et de flambeaux, le Te Deum solennel
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et la commémoration. Ce rituel est
tres formalisé et chargé de symboles
et d'émotions. Noél a aussi ces
cérémonies, mais a part la messe de
minuit elles se déroulent pour la
plupart dans le cadre familial. Les
chants de Noél ont largement perdu
leur caractere solennel, puisqu'ils
sont diffusés en permanence pendant
tout le temps de I'Avent par les
chaines radios et les haut-parleurs
des magasins. Les chants de 'Octave
et ’hymme national, par contre, ne
sont guére entonnés en dehors de
contextes trés précis. Les cantiques
de I'Octave sont l'expression sonore
de ce que les drapeaux rouge-blanc-
bleu de la nef centrale expriment sur
le plan visuel : le patriotisme marial.

Pendant la Premiere Guerre mon-
diale le chant Wie unsre Vater flehten
de Nicolas Welter devient une
« priere nationale », tandis que Léif
Mamm, ech wees el net ze soen de
Guillaume Weis est frappée d’inter-
diction en 1942.* La suppression
des processions et pelerinages de
groupe, ainsi que la mise a mort de
membres du clergé luxembourgeois,
conduit 2 identifier la Consolatrice
avec la Résistance et, plus tard, avec
la Victoire. Lors du cinquantieme et



5- LW, 22 avril 2005, p. 17 ; 25 avril 2005, p. 17 ; 2 mai 2005, p. 24
6- LW} 23 avrll 2005, p. 20 : « Mit Maria teilen wir die Sorge um
dle Heimat ».

soixantiéme anniversaire de la
Libération, les commémorations se
multiplient dans l'enceinte méme
de la cathédrale et 2 Marie est offert
le titre de custos memoriae (gardienne
de la mémoire). Tous les ans, la
messe pour les anciens prisonniers,
déportés et enrolés de force ne se
clot point par un chant marial,
mais par 'hymne national, plus
précisément par la quatrieme strophe
de Ons Hémecht qui fait appel a la
protection divine.®

La force publique est intégrée aux
rituels de la féte nationale et de
I'Octave. Des membres de la police
grand-ducale et de 'armée accom-
pagnent non seulement le cortege
du 23 juin et la procession finale,
mais ont aussi leur propre parade et
leur propre messe, un des temps
forts de I'Octave.®

A coté de la parade militaire, Déle-
ment le plus selennel de la féte
nationale est le Te Deum célébré
dans le « sanctuaire national » qu'est
la cathédrale. Si 'on entend I'hymne
national plus souvent dans la
cathédrale que lors de remises de
prix sportifs, le sport reste néanmoins
un domaine de fierté nationale.
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7- « Ce n'est pas de ia nostalgle vieux jeu d'apprécler de tels
gestes », Télécran n° 27 {2005), p. 16.

Lorsque le champion de tennis Gilles
Muller dédie sa victoire du 23 juin au
Grand-Duc, Pilo Fonck commente :
« 't muss ee keen almoudeschen
Nostalgiker sinn, fir esou Gesten
z'appreciéiren ».7

Le passé mythique

Les rituels de Noél et de Halloween
n'ont pas ce caractere officiel et sont
d'autant plus flexibles. 1ls reposent
sur un brassage d'éléments folklo-
riques régionaux et d'importations
nouvelles tels le sapin et la citrouille.
Le prédécesseur de la citrouille, le
navet du Trauliicht, est dit dater de
Iépoque celtique. Or, si telle est
vraiment la croyance au 19° siecle,
ne s'agit-il pas plutot d’'une « tradi-
tion » influencée par la celtomanie
de I'¢poque ? On assiste aujourd’hui
a un phénomene similaire, bien
que plus populaire. A la découverte
du patrimoine celtique au 19° siecle,
tel le Deiwelselter 4 Diekirch, cor-
respondent au siecle suivant la fon-
dation dun club dathlétisme au
nom de Celtic dans la méme ville,
les festivals des musiques celtiques,
la multiplication des pubs irlandais,
et last but not least Halloween.

Les cadeaux de Noél appartiennent

9-L des

8- Entretien avec G. Helllnghausen, prési du inaire, 28
Juin 2005. :

a une autre « tradition »'au fond
ancien. L offrande des tributs par
les rois mages souligne le pouvoir
supréme du roi nouveau-né.
Aujourd’hui, c’est 'enfant-roi, ainsi
que toute la société infantilisée, qui
sont gorgés de cadeaux. Les offrandes
font aussi partie du culte marial,
sous forme d'objets ex-voto offerts
en priere ou en remerciement. Cet
aspect du catholicisme est encore
pratiqué dans de nombreux lieux
de pelerinage a travers le monde,
mais ne se fait plus au Luxembourg.
L explication qu’ori nous'a donnée
est que I'Octave.a connu I'évolution
inverse de Nog¢l et que l'accent se
serait déplacé du matériel au spirituel ®

LE SACRE

Le symbolisme dé la lumiere

La fete paienne d'drigine celtique,
les deux fetes chrétiennes et la féte
nationale ont en commun la sym-
bolique de la lumiere. Le Trauliicht,
les bougies du sapin de Noel, les
cierges qui éncadrent l'autel votif
de la Consolatrice, les flambeaux
du pelerinage nocturne des hommes,
ainsi que la’ Liichterprozessioun du
Rosaire qui se fait 2 partir de I'église
Saint-Michel et la retraite aux flam-
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(Paris, 1996), pp. 376-376.

beaux du 22 juin : le symbole de la
lumiere est omniprésent. Cest un
symbole universel de la divinité ou
de la spiritualité, car la lumiere a
permis a l'univers, en le révélant,
de sortir du chaos originel, et elle a
repoussé l'obscurité dans ses der-
niéeres limites.? La noirceur de la nui,
condition préalable de la lumiere,
se retrouve dans les quatre fétes. Le
Virowend vum Nationalfeierdaag,
Halloween et la Nuit Sainte sont
des événements nocturnes en soi.
Les deux semaines'que dure 'Octave
sont marquées par les pelerinages
quotidiens de groupes de gens, dont
certains marchent toute la nuit.
Meme si la plupart se: déplacent
aujourd’hui en voiture, :.en bus ou
en (rain, les premiers arrivent au
lieu sacral a la naissance du jour.
D'aprés Durand, la quéte de l'aube
neuve est le sens profond du pele-
rinage.

Dans le rituel chrétien le feu joue
un role important : il est assimilé a
la vie, comme en témoigne le feu
pascal conservé pendant toute I'an-
née ; il symbolise aussi la sagesse de
Pentecote et la parole divine du
buisson ardent. La lumiere ne se
révele pas seulement dans le feu,




10- G. Durand, Les def

(Parls, 1992, 1 éd. 1969), pp. 433, 197, 167-169, 256.

11- Wunderwerck (Tréves, 1648), pp. 26-7, 40-1, 58-60 ;
M. Hostert, Maria der Betriiblen Trasterin. Drama in fiinf Akten
{Luxembourg, 1902), pp. 44, 53 ; N. Helnen, Consolatrix Afictorum.
Ein chorisches Spief (Luxembourg, ¢ 1961), p. 37.

mais aussi dans le soleil et dans
léclat que celle-ci donne 2 la lune.
Dans la tradition médiévale le
Christ est constamment comparé
au soleil sous les épithetes de sol
salutis ou sol invictus, tandis que la
Vierge-Mere est associée a la lune.
Le couple soleil-lune est vénéré dans
de nombreuses civilisations. Ainsi,
chez les Incas, la plus puissante des
divinités est la Mama Quilla, grande
déesse lune, sceur et épouse du
soleil.”® En ce qui concerne la
Consolatrice, le livre des miracles
fait a plusieurs reprises référence a
une lumiere mystérieuse émanant
de la chapelle du Glacis. Cette
lumiere surnaturelle est aussi thé-
matisée par les pieces de théatre de
Michel Hostert et de Nicolas
Heinen." Par ailleurs, le symbolisme
des rayons solaires se: rencontre
aussi bien dans l'auréole de l'icono-
graphie chrétienne, que dans la
couronne, symbole du pouvoir
souverain.

Le cycle calendrier

De par son apparition cyclique, la
lune a un contenu symbolique
étroitement lié a l'obsession du
temps et de la mort. Le calendrier
liturgique actuel repose en partie
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12- G. Durand, La fo/ du cordonnier (Parls, 1984),.pp. 51-76.
Pour vérifier certains détails, j'ai consulté Der Kleine Pauly.
Lexikon der Antike 5 vol. (Munlch, 1979) et Dictionnaire ency-
clopédique du judaisme (Paris, 1996},

sur le calendrier lunaire juif. Des le
4 siecle l'almanach de Philocalus
indique que les fétes mobiles chré-
tiennes suivent la tradition juive de
la lunaison pascale, tandis que les
fetes fixes, comme Nogl, se calquent
sur le modele solaire romain. En
prenant pour source et pour inspi-
ration le modele calendaire de
Durand, on mettra nos quatre fétes
en relation avec la division quadri-
partite de 'année juive, romaine et
chrétienne." Les trois calendriers se
concordent en effet a célébrer le
solstice d’hiver, Iéquinoxe du prin-
temps, le solstice d’été et I'équinoxe
d'automne. Ce cycle éternel de la
vie et de la mort peut-il nous rensei-
gner sur les significations profondes
de Noél (naissance du Christ);
I'Octave (demande de protection),
la féte nationale (apothéose du
pouvoir) et Halloween (la féte des
morts) ? ' :

Les Romains fétaient autour du sol-
stice d’hiver les feriae sementines et
les Saturnales, des fétes orgiaques
comme toutes les fétes abolissant le
temps périmé et la mort. Les
réjouissances de Saint Nicolas et:de
Noél en sont, d'aprés Durand, la
survivance tenace. Saturnus se

confondait parfois avec Janus, la
divinité des commencements. La féte
juive Hanoukkah (littéralement
« linauguration ») commémore la
victoire des Maccabées en 165-163
av. ].-C. et le miracle de la multipli-
cation de Ihuile sainte. La féte dure
huit: jours ; la coutume veut qu'on
allume une lumiere le premier soir,
deux le deuxieme, et ainsi de suite.
Comme pour la couronne d’Avent,
dont ot allume une bougie le premier
dimanche d’Avent, deux le deuxieme
dimanche, trois le troisiéme et
quatre le dimanche avant Noél, la
cérémonie est essentiellement
domestique, mais se fait également
a la synagogue, respectivement a
l'église; En célébrant la naissance
du Christ-Lumigre (Jn 1 : 9), Nogl
est la fete de la lumiere et du com-
mencement.

Autour de I'équinoxe du printemps,
se tenaient les feriae robigalium,
fetes. paiennes ou agraires, paganus
signifianti « duvillage ». Ces fétes
des - épis..invoquaient contre la
rouille du 'blé.: (robigo) le génie
agraire Robigus. Durand y voit une
connexion avec les processions des
Rogations qui ont. lieu 2 la méme
date, le 25-avril. S'adresser a- une
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autorité divine afin de lui demnander
(rogare) protection, guérison. ou
aide, clest un theme capital de la
yénération mariale en général, et de
IOctave de la Consolatrice des
Affligés en particulier. La Vierge-Mere
est implorée comme la médiatrice
entre Dieu et les hommes. Sa féte se
déroule du 3° samedi au 5° dimanche
apres Paques et se situe donc tou-
jours dans la mouvance de Paques,
mais avant 'Ascension du Christ.
Paques est la féte la plus importante
du calendrier chrétien et symbolise
la victoire sur la mort. Elle est liée
par le récit biblique a la fete juive
de Pessah, qui commémore la fin
de I'esclavage en Egypte. Pessah est
aussi une féte agraire célébrant le
début de la moisson de l'orge et le
début du printemps.

Le jour le plus long de I'année, le
solstice de juir, était feté par les
Romains avec les feriae messis, fétes
des moissons. Y renvoient le « mes-
sidor » du calendrier républicain
francais et le Heemount luxembour-
geois. La [éte juive de Chavouot est
¢galement appelée e des moissons
(hag ha-Qatsir). Elle commémore le
don de la Loi a Moise, homologue 4
la descente du Saint-Esprit sur les




13- Ces mais sonl marques par 19 nativiké do Joan-Baptiste (24
Juin), ba Tt des martyrs Jeon ot Panl (26 Juin), dhe Plogee e Paul
(29 &4 30 Juln), de « I'npdtra-tamime » Mae Madesing {22 juiiiet),
de Jacques e Majeur (25 Jullled). Les moss de juilat af o 5ot
portent por adlurs ks roms di « princes de IR e », Jies César
il Auuste,

Apotres lors de la Pentecote chre-
tienne. Or, la loi et la sagesse ne
sont-ils pas les attributs memes du
bon souverain ? Nest-ce pas une
Jolie coincidence quen 1961 la fete
du souverain ait été reportée du 23
janvier au 23 juin, pour des raisons
climatiques ? Et pas pour la premie-
re fois, dailleurs. Comme Benoit
Majerus l'a fait remarquer, le
Grand-Duc Roi Guillaume 111 avait
aussi changé la date du 19 février
au 17 juin, par souci de piété sans
doute, son frere étant mourant.
N'empéche qu'il sied bien 4 un sou-
verain de célébrer sa féte au « temps
des Apotres et des princes », comme
Durand a nommé les mois de juin
et de juillet.”

Vient enfin I'équinoxe d’automne,
le temps des vendanges, fété par les
feriae vindemiales romaines. La féte
juive des Tabernacles a également
une signification agraire et se combine
d'une fete d’action de graces pour
les bénédictions accordées par la
nature pendant 'année écoulée. Le
Thanksgiving américain revet d’ailleurs
la méme signification. La fete des
Tabernacles (Soukkot) est la troisieme
fete de pelerinage durant laquelle
les Juifs allaient au Temple de
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Jérusalem. Tandis que les deux
autres fétes, Pessah et Chavouot,
ont pour homologues chrétiens
Paques et Pentecote, Soukkot n’a
pas d'équivalent chrétien. Le temps
« vide » entre le solstice d’été et
celui d’hiver est progressivement
comblé par le « temps de la Vierge »,
le mois d'octobre devenant le mois
privilégié des fetes du Rosaire. La
Toussaint, par contre, n’est pas une
fete automnale au début. Elle se
situe le 13 mai, jusqua ce que
Grégoire VIII la reporte aux temps
des morts. En effet, dans les civili-
sations agraires, apres les vendanges
intervient un temps de regénération
pour la nature et une reprise de souffle
pour les hommes qui leur donne le
temps de repenser aux morts.

La symbiose du sacré et du profane
Le culte des morts est considéré
comme l'un des aspects fondamen-
taux de la piété luxembourgeoise.
« Bien qu'il soit difficile d’en suivre
les traces et les manifestations 2 tra-
vers les ages, il se peut fort bien que
Torigine en remonte 2 'époque cel-
tique », écrit I'abbé Heiderscheid.
Le nombre des fondations de
messes, dont la presque totalité est
dédi¢e aux ames des défunts, reste

14- A Heiderscheid, Aspects de sociologie religieuse 2 vols
(Luxembourg, 1962), Il, pp. 46-48

15- M. Legrand, « Une religion 4 Ia carte 2 », in ; Les Valeurs au
i €d. Legrand (L 2002), pp. 535-754, ici :
p. 603,

stable de 1870 a 1956." Une étude
plus récente, réalisée en 1999 dans le
cadre des European Values Studies,
confirme que la mort vient toujours
en premier parmi les événements
que les habitants souhaitent encore
sacraliser religieusement. 76,5% des
habitants du Grand-Duché estiment
la célébration religieuse des funérailles
nécessaire ; le taux s'éleve a 65,8%
uniquement en ce qui concerne la
célébration religieuse du mariage.**
L étude ne précise ni I'évolution des
fondations de messes, ni celle des
veillées nocturnes, dont Heiderscheid
précise quelles sont « depuis quelque
temps ... tombées en désuétude ».
Les « exces peu louables » qui, par
le boire et le manger, les accompa-
gnaient, ne se retrouvent-ils pas
aujourd’hui 4 Halloween ? Ce sont
des manieres de rendre la mort moins
menagante en l'entourant de rites
sociaux. La grande différence est que
la mort réelle est totalement absente
de Halloween. On la ridiculise en
transformant la féte en charivari ou
en danse macabre. 1l serait intéres-
sant de voir si le fond religieux des
histoires de revenants a changé ou
si lexpiation des fautes joue
aujourd’hui encore un role dans ce
genre de récits, filmiques ou autres.
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16- Pour tous les chifires suivants, voir : Legrand, 2002.

Halloween contient-elle une signi-
fication religieuse ou mystique ?
Noél a-t-il perdu toute sacralité ?
IZ Octave occupe-t-elle toujours une
place prépondérante dans la vie
religieuse des Luxembourgeois ?
Sous-jacente a ces questions se
trouve celle de la fonction de la
religion dans la société contempo-
raine : la religion permet-elle de
regrouper toutes les couches de la
société, ou est-elle au contraire un
facteur de division ? I individualisation
de la société a-t-elle conduit cha-
cun a choisir les éléments qui lui
plaisent, en délaissant ceux qui lui
sont désagréables ? A défaut d'études
qualitatives sur ce sujet, les statis-
tiques peuvent apporter quelques
¢léments de réponse.

Un des paradoxes apparents de
létude statistique précitée consiste
a montrer que 66% des habitants
du Grand-Duché se disent catho-
liques, tandis que 58% seulement
se disent religieux.'" Ce résultat
s'explique si I'on fait la distinction
entre catholiques confessants
(croyants pratiquants) et catholiques
culturels (attachés aux cérémonies).
Autre paradoxe : comment se fait-il
que 58% des personnes se disent




religieux, tandis que 55% attribuent
une importance faible ou nulle 2 la
religion ? En fait, il s'agit de deux
questionnaires séparés, le deuxie-
me concerne les valeurs en général,
parmi lesquelles la religion vient en
septiéme place sur huit. La santé, la
famille, le travail, les amis, la sécu-
rité matérielle et les loisirs sont tous
considérés comme plus importants
que la religion et que la politique,
qui vient en dernier lieu.

Seuls 21% des habitants vont régu-
lierement a la messe du dimanche ;
12% sont ce qu'on appelle des
« saisonniers », ils vont 4 la messe
uniquement a Noél ou a Paques.
Parmi ces « saisonniers », plus d'un
tiers ne croit pas en Dieu. Comme
on aurait pu le deviner, les bancs
bien remplis de la messe de Nogl
indiquent nullement un regain
spontané de dévotion, mais la sur-
vivance d'un rite social. En général
cependant, les rites et les dévotions
sont considérés peu importants par
73% des habitants. Comment
expliquer alors que I'Octave — trés
ritualisée — connait un regain d'intéret
depuis quelques années ? D’abord,
les statistiques précisent que pour
45% des personnes questionées la
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religion apporte aide et confort.
Notre-Dame de Luxembourg conti-
nuerait donc de jouer son role de
Consolatrice des Affligés. Par
ailleurs, I'étude date de 1999 ; elle
précede les attentats du 11 sep-
termbre 2001 qui ont créé un climat
de peur traditionnellement propice
aux regains de ferveur religieuse. 1a
participation a I'Octave a en effet
diminué des années 1960 aux
années 1990, avant de reprendre il y
a quelques années.

Au 17¢ siecle une des fonctions de
la chapelle mariale du Glacis était
de protéger la forteresse. Une croyance
similaire veut que les citrouilles de
Halloween tiennent a l'écart les
mauvais esprits. On en trouve des
survivances dans le fait quaujourd’
hui encore, les citrouilles illuminées
sont placées sur les seuils des mai-
sons, les vérandas et les fenétres,
leurs yeux scintillants tournés vers
lextérieur. La superstition est un
phénomene impossible a saisir uni-
quement a laide de statistiques.
L étude européenne livre néanmoins
un indice précieux : 22% des résidents
du Luxembourg ont un porte-
bonheur et 15% sont convaincus
que ce porte-bonheur protege et aide.

Les conclusions que Michel Legrand
tire de ces évaluations statistiques
sont, en résumé, que le sentiment
religieux s'est affaibli et qu’on assiste
aun processus de « recomposition ».
De plus en plus de gens se déclarent
non-religieux ou athées. Si au
Grand-Duché la croyance en la vie
apres la mort reste un peu plus éle-
vée que chez ses voisins, ce constat
est nuancé par une plus grande
hésitation a croire a lenfer et au
paradis et par une adhésion un peu
plus élevée a la réincarnation.
L individualisme et la réflexivité sont
en train de prendre le dessus sur
lesprit de communauté et le pas-
séisme traditionnels. On aboutit a
une « religion 2 la carte » o1 chacun
choisit, parmi les différentes religions
et spiritualités, ce qui lui convient.
Le subjectivisme et le relativisme
sont 4 la base de ce nouveau senti-
ment religieux postmoderne (ou
ultramoderne).

Ces conclusions s'appliquent uni-
quement en partie a nos quatre
fetes. Les rituels ont été modifiés
constamment, mais est-ce qu'ils se
sont individualisés ? Halloween,
d'importation récente, est un effet

de mode (et donc de groupe), plutot
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17- D. Hervieu-Léger, Le pélerin el le converti (Paris, 1996),
pp. 98-114

quun choix individuel. Noél offre
de grandes résistances a lindivi-
dualisme. Passer Noél seul est pra-
tiquement considéré un anatheme.
Le pelerinage, par contre, convient
al’homme « postmoderne » puisque
c’est un acte de déplacement, voire
de dépaysement, accompli de
maniere volontaire, autonome,
flexible et individuelle.!” Mais I'Octave
ne s'ouvre que lentement a ce nou-
veau type de pelerinage. L'échec
partiel de la tentative de 1995 de
marcher en « peuple de Dieu » a
montré que les différentes identités
de groupe sont encore tres fortes.
En ce qui concerne la féte nationale,
la fete de la veille est tres « a la carte »,
méme si la plupart des gens ne se
déplacent pas seuls, mais en famille,
en bande d'amis ou en couple. La
fete du 23 juin, par contre, reste un
événement de groupe pour ceux
qui défilent, aussi bien que pour
ceux qui regardent.

Une autre caractéristique de la
« postmodernité » qui marque les
quatre fetes est la mondanéisation.
Halloween est en petit ce que:Noél
est en grand : une vaste campagne
de marketing. Dés que Halloween
est passé (au plus tard), les magasins




se lancent dans l'offensive la plus
importante de l'année. Comme
Anne-Laure Letellier I'a montré, le
chiffre d’affaires réalisé en novembre
et en décembre détermine souvent
le bilan final des détaillants. Au
Luxembourg le glissement de la
fete de Saint Nicolas a la fete de
Noél s'est accompagné d'une véritable
« cadomanie », qui se déverse
désormais non seulement sur les
petits, mais sur les personnes de
tout age, qu'ils soient parents, amis
ou collegues de bureau. L évolution
du type de cadeau qui est offert est
difficile a évaluer. En tout cas, la
commercialisation des fetes reli-
gieuses ne date pas d’hier. La vente
d’objets de dévotion se fait des les
débuts de I'Octave mariale et le
Mdertchen, établi a la Place
Guillaume au 19¢ siecle, est devenu
une constante du pelerinage. Les
« soldes d’Octave » avec lesquelles
les commercants de la ville essayaient
dattirer les pelerins ont cependant
tendance a se rarifier ces dernieres
années, tandis que lintérét com-
mercial autour de la féte nationale
s'est ravivé. Méme si le 23 juin est
un jour chomeé, les vitrines, surtout
de petits magasins de village, sont
décorés pendant plusieurs jours
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dans les couleurs nationales, accor-
dant une place d’honneur au portrait
du couple grand-ducal. Le lien avec
la fete nationale est aussi explicite
dans certaines publicités de produc-
teurs de boissons « typiquement
luxembourgeoises », publiées aux
alentours du 23 juin.

Les aspects sous lesquels on a exa-
miné les quatre fétes relevent de
phénomenes culturels fondamen-
taux, tels le développement de
l'identification de groupe et de la
conscience historique, ainsi que les
rapports entre religion et société de
consommation, qui nécessiteraient
davantage de réflexion et de
recherche. Les continuités qu’on a
décelées nous permettent-elles de
parler de « coutumes ancestrales » 7
A part Halloween, cela pourrait se
justifier, si I'on tient compte du fait
que ce sont toujours les hommes du
présent qui choisissent parmi leurs
ancétres ceux dont ils se considerent
les héritiers. Avec l'accélération du
temps qui caractérise la modernité
(et d'autant plus la postmodernité),
un besoin croissant se fait sentir de
repéres intangibles, « naturels »
comme les ancétres, « immuables »
comme le passé commun, ou

18- B. Giesen (ed.), Nationale und kulturelle Identitdt Studien

in der Neuzeit

zur Entwicklung des
{Frankfurt a.M., 1991}, p. 14.

« inimitables » comme les coutumes.
Comme le « fond du temps »
consacre la vénérabilité d’'une cou-
tume, celle-ci se caractérise par la
référence au passé, si ce n'est en
imposant la répétition du rituel. En
meéme temps, toutes les « traditions »
sont basées en partie sur des
« inventions », puisque elles seules
permettent la réactualisation, et donc
la survie, de ces fetes.
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